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Проанализировано понятие культуры в историософской рефлексии 

Н.А. Бердяева. Культура в его сочинениях рассмотрена как сохранение тра-

диций, память о прошлом, творение новых ценностей. Истоки культуры са-

кральны, происхождение благородно, а достижения по природе своей сим-

воличны, индивидуальны и неповторимы. Бердяев выделяет периоды раз-

вития культуры – органический (творческое осуществление ценностей) и 

критический (цивилизационное огрубление). Отмечено, что в органиче-

ской культуре Бердяев видит два вектора развития – консервативный и 

творческий. Сделан вывод, что культура наиболее сильна и устойчива, ко-

гда обладает такой векторной разнонаправленностью. Диалог культур в ис-

ториософии Бердяева представлен множеством форм, главной из который 

является встреча Востока и Запада, если точнее, православной России и ка-

толической Европы. В терминологии Бердяева диалог культур выглядит 

как «взаимное восполнение двух опытов и двух путей». 
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Погружение в проблемный разговор принято начинать с истории форми-

рования вопроса и выяснять, как мыслители прошлого оценивали значе-

ние и формы межкультурного взаимодействия. Заслуживающие внима-

ния ответы можно найти в историософской мысли Николая Александро-

вича Бердяева (1874-1948). Как обычно бывает с масштабными фигурами, 

трудно дать целостный обзор философских взглядов Николая Алексан-

дровича Бердяева. Поэтому исследователи фокусируют внимание на том, 

что близко им самим. В связи с этим возникает эффект, когда более напря-

женная мысль не возникает в замыкающихся в своей специфике сферах 

знания, а проходит по их границам. Не является исключением и понима-

ние феномена культуры. 

Культура есть «осуществление новых ценностей» 

Культура, в сочинениях Бердяева, – это традиции, память о про-

шлом, творение новых ценностей. Все эти суждения рассеяны по его сочи-

нениям, но в концентрированном виде встречаются в работе «Философия 

неравенства» (1923). Рефреном звучат слова Бердяева: «Культура не есть 

осуществление новой жизни, нового бытия, она есть осуществление новых 

ценностей» [1, с. 498]. В замыслах Бердяева, культура родилась из культа. 
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Истоки ее сакральны, происхождение благородно, достижения, по природе 

своей, символичны, индивидуальны и неповторимы. «Вокруг храма зача-

лась она и в органический свой период была связана с жизнью религиозной» 

[3, с. 270–271]. Такими образными словами выражает Бердяев свою мысль. 

В своем зарождении и развитии культура прошла период «органический» 

(эпоха Античности, Средневековья и Ренессанса) и «критический» (Новое 

время). Первому периоду свойственно творческое созидание и раскрытие 

новых жизненных сил, второму – цивилизационное огрубление, утрата со-

вершенных форм, выработанных ранее. Бердяев пишет: «Культура духовно 

истощает себя, рассеивает свою энергию. Из стадии “органической” она пе-

реходит в стадию “критическую”» [1, с. 501]. 

В органической культуре Бердяев видит два вектора развития – кон-

сервативный и творческий. На первый взгляд они кажутся прямо противопо-

ложными. Однако, когда читаем объяснения Бердяева, кажущаяся противо-

положность исчезает. В работе «О культуре» он замечает: «В культуре дей-

ствуют два начала: консервативное, обращенное к прошлому и поддержива-

ющее с ним преемственную связь, и творческое, обращенное к будущему и 

созидающее новые ценности» [3, с. 272]. Схожее суждение звучит и в работе 

Бердяева «Смысл истории» [7, с. 339]. Видимое разночтение не смущает мыс-

лителя, наоборот, этим он объясняет силу и устойчивость культуры. 

Для Бердяева органическая культура есть живой процесс, и как 

всему живому, ей свойственны циклы: рождение (варварство) – развитие 

(расцвет) – и упадничество (новое варварство). Исследователи подчерки-

вают, что идею органической культуры Бердяев почерпнул из интеллекту-

альной мысли Вл. Соловьева [8–10]. Механизм жизненного саморазворачи-

вания культуры рисуется в сочинениях Бердяева на примере греко-римской 

цивилизации. Только в ее эллинский период начинают вызревать условия 

для нового, открытого мира. Самодовольный и ограниченный доселе антич-

ный мир в эллинскую культуру испытывает почти мистическую тоску по 

иным мирам. Читаем у Бердяева: «Тогда в искусстве обнаружился прорыв 

за пределы классического совершенства этого земного мира, придавленного 

замкнутым куполом небес. И навстречу этой глубокой тоске, которой забо-

лела культура, пришло христианское откровение из самой глубины жизни, 

из таинственных ее недр» [3, с. 277]. В соответствии с законами циклично-

сти христианство изначально воспринималось как прилив варварства, как 

тьма. И только спустя несколько веков [Бердяев особо отмечает эпоху Карла 

Великого. – авт.] кристаллизировались символичные по своей природе до-

стижения богословия. В социальном плане христианство – это воинствую-

щий иерархический строй церкви, соподчиненность монархии и папства, 

школы, университеты; в культурном значении – это религиозно-мистиче-

ский опыт постижения человека в истории. 

Как уже говорилось, в динамике культуры Бердяев фиксирует внеш-

ние и внутренние приливы варварства. Эти приливы имеют разную конно-

тацию: положительную, когда новые культурные формы обновляют 
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учреждения старого мира, и отрицательную, когда культура теряет свой бо-

жественный смысл, захлебывается в неожиданно новых жизненных соках, 

не может их усвоить. Очевидным примером внешних приливов для Бердя-

ева служит встреча германских племен с традициями античной цивилиза-

ции. Внутреннее приливы – под этим словосочетанием Бердяев понимает 

«перегорание» культуры, когда слишком быстрое ее усложнение и утонче-

ние нарушает органическую целостность: появляется усталость и недоволь-

ство миром, возникает тоска по иным мирам. В 1923 г. Бердяев дает такую 

оценку: «Ныне и само христианство стареет, в нем нет уже творческой мо-

лодости. Нового же религиозного света еще не видно» [3, с. 277]. 

Диалог культур есть «взаимное восполнение двух опытов, двух 

путей» 

Рассмотрим, исходя из понимания культур, какие формы их диалоги-

ческих отношений интересуют Бердяева? Со страниц его сочинений считы-

вается довольно разнообразное схождение противоположностей: встреча 

языческой и христианской культуры; классической и романтической; аристо-

кратической и пролетарской; культура творцов и ее потребителей и другие 

формы группирования. Сам Бердяев в своей интеллектуальной повседневно-

сти не раз демонстрировал попытки примирить антагонизмы. «Примирить» 

для него означало услышать другого, понять разногласия, найти общие суж-

дения. В практическом смысле это выглядело зачастую неутешительно. Од-

нажды Бердяев принимал участие в «народных религиозных собеседова-

ниях», проходивших в конце 1909 г. в Москве, в трактире под названием 

«Яма». Однако, по его собственному признанию, дискурсивный обмен с 

представителями разнообразных сект ни к чему не привел. Каждый культист 

не хотел слышать другого и «защищал какую-то часть истины, взятую не в 

полноте, а исключительности» [5, с. 172]. Схожим выглядит и другой пример. 

Вместе с С.Н. Булгаковым Бердяев редактировал журнал «Вопросы жизни». 

По замыслу, выпуск политического издания должен был стать «местом 

встречи всех новых течений» [6, с. 388]. Однако в итоге Бердяев признался: 

«Жили в разных этажах культуры, почти что в разных веках… Синтез был 

недостаточно органическим и не мог быть прочным» [5, с. 212].  

На этом фоне интеллектуально вдумчивым в сочинениях Бердяева 

видится диалог Востока и Запада, если точнее, православной России и като-

лического Запада. Прямой работы на эту тему нет, но схожая нить суждений 

проходит рефреном во многих его сочинениях. Бердяев не пользуется тер-

мином «диалог культур». Однако в его текстах встречаем емкий термин – 

«восполнение культур». Он звучит в работе «Проблема Востока и Запада в 

религиозном сознании Владимира Соловьева» (1904). Бердяев прямо пи-

шет: «Сама постановка проблемы Востока и Запада предполагает взаимное 

восполнение двух опытов и двух путей» [4, с. 234]. Вызревание идеи воссо-

единения двух миров в христианское «всечеловечество» наблюдается в 

творчестве Вл. Соловьева. Бердяев, разумеется, это признает, но идет 
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дальше. Он пишет: «Но тем и велик Соловьев, в том и значение его, что про-

блема Востока и Запада – не только его основная проблема, это – основная 

проблема России, проблема не только русской философии истории, но и 

русской истории» [4, с. 218]. 

Восполнение культур может осуществляться разными способами: 

негативным, поверхностным – на уровне регулятивных соглашений церков-

ных властей; и продуктивным, внутренним – в глубинах церковной ми-

стики. Вл. Соловьев, по мнению Бердяева, выдвинул прекрасную идею, но 

остановился на первом способе «восполнения культур» [11]. В заслугу Со-

ловьеву Бердяев ставит выработку двух важных позиций. Первая: Соловьев 

говорит не о «присоединении» христианских Церквей, а об их «соедине-

нии» [4, с. 220]. Вторая: под соединением понимается «взаимовосполнение» 

сложившихся веками двух односторонних форм христианской культуры – 

«созерцательно-молитвенной религиозности» Востока и «активно-трудо-

вой» организации Запада [4, с. 221]. Одновременно с этим Бердяев крити-

кует Соловьева за бессмысленную трату сил на публичное участие в спорах 

формального православия и католичества. 

В качестве антитезы Бердяев выдвигает мысль о том, что главная за-

дача восполнения двух культур кроется не в согласовании догматики, а во 

взаимном познании изначальной мистики богообщения. Трудность связана 

с пониманием природы мистики, а, следовательно, и с разным отношением 

к Христу. В католической культуре Бог рассматривается как объект, к кото-

рому человек стремится внешне. В православной культуре Бог является 

субъектом, которого человек принимает в своё внутреннее «я». Бердяев за-

дается вопросом: как же можно объединить эти два столь разных культур-

ных подхода – «готическое устремление» к Богу и православное «смирен-

ное поклонение» перед ним? [4, с. 228–229]. И предлагает для начала осво-

бодиться от стереотипов восприятия друг друга. Среди стереотипов он пе-

речисляет наиболее часто артикулируемые: католический Запад – это воин-

ствующий иерархический строй церкви, папство, ересь; православный Во-

сток – это подчинение церкви государству, негибкая реакция на изменения 

вокруг. Преодоление стереотипов видится Бердяеву возможным через вза-

имное познание природы мистики.  

Таинственные корни религиозной жизни католического Запада Бер-

дяев предлагает черпать из сочинений св. Франциска Ассизского и св. Те-

резы. Согласно их рассуждениям, через томление, устремленность и любовь 

к Христу может быть достигнуто сладострастное состояние «вытягивания 

вверх». Такие чувства порождают творчество, ментально помогая создавать 

красоту католической культуры. Как религиозный философ Бердяев пишет: 

«Влюбленные рыцари шли в крестовый поход и творили красоту» [4, 

с. 230]. Оценивая красоту метафоры, нельзя не заметить, что для усиления 

пафоса своего высказывания, Бердяев сознательно не перечисляет антигу-

манные факторы, обусловившие деяния крестоносцев.  
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Мистика православного Востока, на взгляд Бердяева, хорошо про-

сматривается в сочинениях св. Исаака Сирина, св. Макария Великого, св. 

Максима Исповедника, св. Серафима Саровского. Рассуждения этих авто-

ров показывают иную природу мистики – не восхождение к Христу, а при-

нятие внутрь себя. Вот какими словами Бердяев старается подчеркнуть 

мысль о том, что Восток силен отношением человека к Богу: «На христиан-

ском Востоке активность направлена внутрь, на просветление человеческой 

природы, а не вовне, не на творчество культуры, не на выявление в истории» 

[4, с. 231].  

Поделиться на равных друг с другом правдой, хранящейся в тайных 

глубинах религиозного опыта; не принимать другую культуру вместо своей; 

познавать ее, как нечто способное стать знакомым; преодолеть вражду – та-

ковы своеобразные мыслительные рецепты Бердяева, делающие возмож-

ным диалог культур. Из совокупности вытекает последний вопрос, связан-

ный с пониманием того, на какой стадии развития двух христианских куль-

тур окажется возможной их продуктивная встреча. Прямого ответа в сочи-

нениях Бердяева не найти, но герменевтическая процедура позволяет выве-

сти некие границы его разрешения. Ментально проживающий в трех после-

военных культурах – в революционной России; в побежденной Германии; и 

в победившей / побежденной / и вновь победившей Франции, – Бердяев ин-

туитивно чувствует наступление момента плодотворного «взаимного вос-

полнения двух опытов, двух путей». 

Католическая Европа, по наблюдениям Бердяева, переживает состо-

яние «осени культуры». Такую фигуру речи автор использует неодно-

значно. С одной стороны, осень есть состояние переживания близости 

упадка, когда «творческий порыв, имманентно направленный ввысь, пресе-

кается под тяжестью нового мира и перенаправляется вниз» [3, с. 276, 282]. 

С другой стороны, осень – это утонченная пора вызревания, когда силы и 

полнота власти над миром еще есть, но новизна будущего уже отсутствует 

и неотвратим переход в некое состояние, которое «не может уже быть 

наименовано “культурой”» [7, с. 501]. По приезде в Париж в 1924 г. Бердяев 

не скрывает своих терзаний о духовной утрате западной культуры: «Но у 

меня было непреодолимое и горькое чувство, что это умирающий мир ве-

ликой, но отошедшей культуры» [6, с. 504]. 

Православная Россия к этому времени переполняется огромной 

«мессианской чувствительностью», что, собственно, и помогает ей ощу-

щать себя способной нести миру братство людей и свободу духа [5, с. 171, 

188]. В замыслах Бердяева, векторная разнонаправленность устремлений 

обеих христианских культур может помочь одной (европейской) как можно 

дольше балансировать в пределах своей зрелости, а другой (российской) – 

наполнить новым смыслом прежние достижения христианства. 

Благодаря изложенному, можно зафиксировать мысль о том, что тема 

культуры и диалогических отношений Востока и Запада своеобразно расте-

кается по текстам Бердяева: от самых ранних его произведений, написанных 
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еще в России («Смысл истории», «Философия неравенства» и др.), до словес-

ности эмигрантской поры («Русская идея», «Самопознание» и др.). В замыс-

лах Бердяева, исторические традиции повторяются на новом витке событий. 

Как когда-то христианство положило доброе начало встрече античной и язы-

ческой традиций, так восполнение опыта двух христианских культур может 

оказаться мостиком для новой встречи Востока и Запада, обусловленной но-

выми обстоятельствами. Косвенным подтверждением этих слов является 

мысль самого философа, высказанная в адрес представителей евразийского 

течения в статье с аналогичным названием «Евразийство» (1925): «Но они 

верно чувствуют, что Европа перестает быть монополистом культуры, что 

культура не будет уже исключительно европейской, что народы Азии вновь 

войдут в поток мировой истории. Эта мысль между прочим с особенной 

настойчивостью высказывалась пишущим эти строки» [2, с. 101]. 

 В завершении разговора о культуре в философской рецепции 

Н.А. Бердяева и о том, как и в каких формах возможен диалог культур, 

нельзя не отметить динамику взглядов самого философа. Русский мысли-

тель высвечивает проблему границ эпохи как культурного единства и одно-

временно рисует витиеватую типологию культур. Как субъект, проживаю-

щий в моменте своей эпохи, Бердяев оказывается не лишенным противоре-

чивых суждений: «культура движется к смерти» – «культура вечна»; «мучи-

тельно не люблю историю» – «ищу смысл истории»; «я человек западной 

культуры» – «я всегда был универсалистом». Этот дихотомический ряд 

можно продолжить. Думается, смысловую полноту суждений Бердяева 

можно раскрыть только на дистанции «большого времени» [термин встре-

тила у Бахтина. – авт.], которое, возможно, еще только предстоит постичь. 
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CULTURE IN N.A. BERDYAEV'S HISTORIOSOPHY 

Е.Е. Mikhailova 

Tver State Technical University, Tver 

The concept of culture in N.A. Berdyaev's historical reflection is analyzed. Cul-

ture in his works is viewed as the preservation of traditions, memory of the past, 

and the creation of new values. The origins of culture are sacred, its origins are 

noble, and its achievements are symbolic, individual, and unique in nature. Ber-

dyaev distinguishes between periods of cultural development: organic (creative 

realization of values) and critical (civilizational coarsening). It is noted that 

Berdyaev sees two vectors of development in organic culture: conservative and 

creative. The conclusion is made that culture is strongest and most stable when 

it possesses such vector diversity. The dialogue of cultures in Berdyaev's phi-

losophy of history is presented in many forms, the main one being the encounter 

between East and West, or more precisely, between Orthodox Russia and Cath-

olic Europe. In Berdyaev's terminology, the dialogue of cultures looks like «the 

mutual complementarity of two experiences and two paths». 
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